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Abstract

The modernization and globalization came with
challenges to the identity needs of the persons, both indi-
vidual and group identities, and there is a search for moral
values and references, which should come from the big
religions and from the combination and balance of reli-
gion and cultural background, national traditions and hu-
manitarian behavior. The tendency of accessing a
comfortable and desired group identity is to be assumed
by the secular form of religion and tolerance of free spirit,
competitive ideas and acceptance for scientific input in the
debate. Multiculturalism has to respond to these problems
as well. Some are side effects of multiculturalism, some
are a wrong interpretation of the multicultural model.

Individual identity and group identity are both
needed by the individual. There is a huge versatility in shif-
ting and choosing the group identity, the one which is the
most appealing for the individual. Sociological and psy-
chological studies on the suicide bombers that failed,
in jails all over the world, revealed some patterns: high in-
dividual identity problems, need for a group identity, for
prestige, for meaningful life, and that what leaded to con-
version, radicalization and moving to the actions.
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We are witnessing several trends in the post-modern
world: Immigration and alienation in big cities, inadapta-
bility at the second and third generation immigrants and
some new forms of radicalization in Germany, France,
the US. The second would be the phenomenon of conver-
tion to either radical forms of religions, Jihadist ones -
or so called “new religions” - Apocalyptic, Hedonistic or
Satanist ones. The problem still stands in the hands of the
big religions of the world. They became more and more
commercial institutions - selling faith and moral comfort,
and less - and less moral references models. That leads
our citizens to move to find other alternatives, and falling in
the hands of radical Islam, Jihadist sects and crocs in other
types of cults and newly born religions.

Keywords: identity, radicalization, violence, cosmic war,
religious conflict.

Religia este unul dintre elementele fundamentale
de natura identitara, motiv pentru care am abordat din start
conflictele religioase ca un caz particular de conflicte
identitare. Ca si in cazul general al conflictelor identitare,
si conflictele religioase isi pastreaza un caracter dual, du-
blat si de faptul ca protagonistii conflictului sunt si ei cre-
dinciosi practicanti, nepracticanti sau atei, deci pot fi priviti
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si prin prisma apartenentei lor la o religie, la o credinta.

Lasand la o parte instrumentul puternic pe care-I
joaca religia in orice conflict si Th procesele de solutionare
a conflictului si reconstructie post-conflict, aspectele duale
ale conflictelor religioase ca si conflicte identitare vin pe de
o parte din relevanta si legatura intrinseca a simbolisticii
sacre si a identitatii privitd ca rezultat al unei ordini su-
perioare a naturii, ca un datum, pe de alta parte din forta
pe care o da la nivelul mobilizarii si al angajarii in conflicte
ce au ca motivatie directa religia, diferenta religioasa sau
discriminarea pe motive religioase. si aici, o intreaga serie
de abordari sunt cele ce privesc exclusiv aspectul conflic-
telor valorilor fundamentale antagonice incluse in com-
ponenta conflictelor religioase, ca si forma specifica de
conflicte identitare.

Studierea conflictelor religioase releva elemente si
concluzii inedite si pe o plaja larga, atunci cand unghiul de
abordare merge in directie analizei radicalizarii si a con-
vertirii, folosind instrumentele psihologiei si psiho-sociolo-
giei, asa cum un numar mare de date, explicatii si idei de
abordare vin din tratarea ,,razboiului cosmic”! intre Rai si
lad care e definitoriu Tn toate religiile. Nici particularizarea
nu este mai putin bogata in sensuri si explicatii, asa cum
elemente noi sunt aduse de componentele specifice in
cazul religiei islamice, a interferentei si relatiilor cu religia
crestind, a impactului modernitatii si al globalizarii - care
vine sa explice si mai concret si comprehensiv, cum am
vazut mai sus, trecerea de la secolul ideologiei la cel al
identitatii, care s-a instalat in prim plan si a rabufnit ca prin-
cipala trasatura a conflictelor dupa Razboiul Rece.

Am preferat sa abordam aici in special elementele
ce decurg din conflictele religioase privite ca un caz par-
ticular al conflictelor identitare, urmand ca celelalte as-
pecte si unghiuri de abordare sa le lasam pentru articole
viitoare. Mai mult, dezvoltarile de aici le impingem, in final,
spre zona componentei lor emotionale, pentru a face tre-
cerea directa la explicatiile ce vin din spatiul teoriei lui Do-
minique Moisi ce tine de geopolitica emotiilor 2.

Daca e sa ne raportam la conflictele religioase
ca si conflicte identitare, am vazut deja ca, atunci cand
vorbim despre cauzalitate, ea nu este reductibila la conditii
de natura materiala. Cauzele violentei pe baze identitare
includ angajamentele normative ale grupurilor protago-
niste, angajamente ce au in prim plan notiunile de puritate
interna a grupului si viciul lumii externe. Astfel, in conflicte
pe baze identitare, cauza se manifesta printr-o combinatie
de povesti cu substrat mistic, o logica interna de actiune
si un model al diferentelor de grup?.

2

Pe dimensiunea ei-noi, a diferentelor intre grupuri — si ele
adaptabile la context — simbolurile Celorlalti si ale frontie-
relor aduc in realitate delimitarea interiorului de exterior, a
spatiului sacru al ordinii familiare si pure de spatiul pro-
fan al dezordinii, anarhiei sau al ordinii nefiresti, cu difere-
ntele puternice ntre spatiul teritoriului propriu, al Casei, cu
cel strain, al necunoscutului ostil. In multe cazuri, cei ce
construiesc povestile au tendinta de a identifica sursele de
violentd, ruptura sau violare a ordinii morale si cosmice,
aflate in mijlocul povestilor despre conflicte, cu exteriorul®.

Astfel, vedem elementele ce tin de dualitatea con-
flictelor religioase ca si conflicte identitare, cu elementele
ce tin de simbolistica si care se pot lectura in orice tip de
conflict, aducandu-l intr-un spatiu de semnificatie reli-
gioasa, dar si, complementar, in cazul conflictelor generate
pe baze religioase, in care identitatea religioasa este mie-
zul si motivul direct al conflictului, cdnd sunt privilegiate not-
iuni precum ,,razboiul cosmic”, respectiv conflictul intre
fortele raului si ale elementelor bune ale cosmosului si
eternitatii®.

Astfel, actiunea violenta nu reprezinta decéat ras-
punsul necesar amenintarilor venite din partea criminalului
Celalalt, este batalia vietii impotriva fortelor injustitiei si
viciului®. Se regaseste in etica si propaganda Al Qaeda si
a altor grupuri ce discuta despre ocuparea sau intinarea lo-
curilor sfinte ale Islamului de catre necredinciosi, in tribu-
latiile Hamas care vad spatiul decolonizarii ca rezultat al
luptei impotriva atacului la adresa civilizatiei islamice, asa
cum, in cazul atacurilor teroriste de la Londra, din 7 iulie
2005, Mohhamad Sidique Khan a proclamat un edict etic
potrivit caruia actiunile teroriste reprezinta lupta soldatilor
drept-credinciosi impotriva guvernelor responsabile de
watrocitati la adresa propriului popor”.

Exista, evident, si interpretarea si abordarea con-
flictelor religioase ca si caz particular al conflictelor iden-
tiare, prin prisma particulara a conflictelor de valori. Aici,
identitatea interiorului grupului si a Celuilalt se deseneaza
in termeni axiologici, respectiv sunt legate de judecati nor-
mative care replica dualitati de tipul bun-rau, adevar-min-
ciuna, drept-nedrept, virtute-viciu’.

In fata calamitatilor si in vremuri de criza moral3,
notiunile si categoriile simple ajuta la reconfortarea extre-
mistului, si-I fac sa discearna ce-i drept si ce-i nedrept, ce-
i bun si ce-i rau, ce-i pur si ce-i impur. Celalalt cade
intotdeauna in categoria confortabil de descris a celui vi-
cios, slab, imoral, criminal, necivilizat, diabolic, depravat,
in timp ce grupul se releva prin contrast ca fundamental
virtuos, pur din punct de vedere moral, iar sursa e 0 com-
binatie a liniei de sange a nasterii si a locului unde ne-am

' Mark Juergensmeyer, Terror in the Mind of God: The Global Rise of Religious Violence (3rd ed.), Berkeley, CA: University of California Press,

2003, p. 220

2 Dominique Moisi, The Geopolitics of Emotion, Anchor Books, New York, 2009
3 Morton Deutsch, Peter Coleman, Eric C. Marcus ed, The Handbook of Conflict Resolution. Theory and Practice, John Wiley and sons, 2006

4 Denis J.D.Sandole, Sean Byrne, Ingrid Sandole-Staroste and Jessica Senehi, Handbook of Conflict Analysis and Resolution, Routledge, USA and

Canada, 2009, p.22
5 Jaergensmeyer idem, p.150

6 Marc Gopin. Between Eden and Armageddon. Oxford University Press, Oxford New York, 2009., p.153
" Rothbart and Korostelina, in Denis J.D.Sandole, Sean Byrne, Ingrid Sandole-Staroste and Jessica Senehi, Handbook of Conflict Analysis and Res-

olution, Routledge, USA and Canada, 2009, p.87
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nascut si traim, in mostenirea monarhica a unsilor lui Dum-
nezeu sau Tn ordinea sociala stabilita si aprobata de catre
Dumnezeu. Elemente de sacralitate sunt prezente fara
gres.

In aceasta perceptie proprie, membrii grupului pro-
tagonist actioneaza pe baza simtului axiologiei colective in
spatiul infruntarii globale cu iz de lupta cosmica. Astfel, va-
lorile grupului propriu sunt privilegiate, sacrosante, pri-
mordiale. Fireste ca in acest caz se manifesta efectul
falsului consens, astfel ca toata lumea se asteapta ca vi-
ziunea Tmbratisata sa fie similara, membrii grupului s& aiba
aceleasi teluri, sa imbratiseze aceleasi credinte si asteptari,
sa vada aceleasi nevoi si formule de schimbare sociala si
sa impartaseasca aceleasi criterii ale diferentelor de grup®.

Studiile arata chiar si o tendinta de supraesti-
mare a numarului indivizilor ce impartasesc aceleasi cre-
dinte Tn cadrul grupurilor conservatoare.

Axiologia colectiva este un sistem de angaja-
mente fata de un set de valori care determina actiunea co-
recta si momentul potrivit pentru a face ceea ce e cazul
pentru Binele comun. Angajamentul pe aceasta dimensiune
stabileste ce actiune e prohibita si care trebuie sa fie obli-
gatorie. Asemenea judecati isi au originea in notiunile de
pamant sacru, si sunt esentializate in legi ce vorbesc des-
pre inevitabilitatea conflictelor. Nasterea in spatiul canonic,
in teritoriul predestinat, asigura virtutile, asa cum nas-
terea pe teritoriul inamic imprima un stigmat asupra indi-
vidului, care-l leaga de teritoriul profan al strainatatii. Spatiul
propriu confera bogatii atractive pentru potentialii cuceritori,
si trebuie aparat. Practic, prin axiologia colectiva, indivizii
dobandesc claritate asupra cui sunt dusmanii, accepta vi-
ziunea polarizaté asupra lumii si propriilor posibilitati. Pen-
tru protagonistii violentelor, manevrele curente isi au
radacinile in trecut, evenimente ce subliniaza criminalitatea
si pericolul pe care-| reprezinta Celalalt.

In cazul conflictelor religioase propriu-zise, in
care violenta e determinata de apartenenta la o religie sau
alta, rasplata este legata de promisiuni de glorie spirituala,
de patrunderea n zonele sfinte ale religiei, care sunt rezer-
vate figurilor cele mai sacre ale religiei in cauza. Demoni-
zindu-si dusmanul, grupul isi intareste si inalta propriul
standing moral, primind iertarea divina(si multumirea,
fmpreuna cu rasplata promisa) pentru actele pe care ur-
meaza sa le comita.

Militantii religiosi se intretin si impulisioneaza re-
cioproc in a se pazi si a-i pazi pe ceilalti de ,impuritatile”
societatii, de cei veniti din afara. Chiar si copiii pot fi demo-
nizati de relatia cu parintii dusmani, anatema se extinde la
familie si intregul grup, ei sunt portretizati drept ameninta-
tori, amorali si rai, chiar daca e vorba despre cei mai inoce-
nti dintre reprezentantii Celuilalt. Aceastd generalizare
colectiva se traduce prin omogenitatea perceptiei si a
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comportamentelor atribuite membrilor din exteriorul grupu-
lui, atribuirea unei stabilitati a credintelor si gandurilor tutu-
ror celor din afara grupului, rezistenta la schimbarea
propriilor lor idei despre Celalalt si atribuirea scopului per-
ceput despre Celalalt.

Aderentii la religii asa numite fundamentaliste au
tendinta, astfel, sa se bazeze pe un nivel inalt de generali-
tate colectiva. Acest tip de raportare se poate lesne vedea
in povestirile si naratiunile ce devin comune in asemenea
grupuri, si sunt asociate cu traditiile unei lupte apocalip-
tice impotriva fortelor cosmice ale Raului. Textele religioase
constituie o baza solida de referinte pentru credinciosii an-
gajati Tn conflicte ca pilde si indrumari spre curmarea lor,
asa cum experientele cuprinse in Tnvataturile religioase
acopera o vasta arie de formule experimentate, pilde si in-
vataminte relatate direct in textele sacre, privind modul in
care se previne, se mediaza si se poate rezolva un conflict.
In plus, religia joaca un rol important in viata intima a mi-
lioane de oameni, deci joaca un rol determinant in drumul
spre sau departe de violenta, modeland disponibilitatea
fata de violenta.

Limbajul religios are un mod unic de transfigurare
simbolica a realitatii, de criticare a acesteia. Toata gama de
emotii se regaseste exprimata in limbaj religios plastic si
pilduitor. De aceea devine importantd cunoasterea mituri-
lor, regulilor, presupunerilor metafizice pe care le fac
credinciosii in exprimarea si modul de a reactiona la senti-
mentele cele mai profunde. Aceste cunostiinte ofera o cu-
noastere substantiald si elemente suplimentare in
abordarea oricarui spatiu de conflict, fiind cunoscut faptul
ca limbajul spiritual al urii, frustrarii, razbunarii duce la
violenta. Indiferent de motivul conflictului, revolta impotriva
unei situatii existente se poate formula in termeni religiosi®

O alta categorie interesanta de studii in religie le-
gate de violenta se refera la texte, imagini, perceptii legate
de utilizarea sau manifestarea violentei, respectiv:

- relatia dusmanului cu Sinele sdu(generand cercul interior
al imaginii acestuia si al sentimentelor fata de acesta, prin
dezumanizare, daca e cazul Tmpingerii spre conflict, sau
din contra, pentru desenarea ca apropiat, prieten si ruda,
umanizat in relatare).

- rolul ranilor profunde, istorice, in manifestarile de violenta
sau recursul rapid la aceasta

- nevoi umane satisfacute de reprezentarile biblice/reli-
gioase la violenta.

Textele sunt studiate prin prisma fricii profunde
sugerate, a preocuparilor fundamentale, dar si a actiu-
nilor pe ca le sugereaza ca raspuns, pot sa ofere date re-
levante despre formulele de raspuns de asteptat de la
comunitatea religioasa implicata, dar si asupra modalitatilor
de interventie si detensionare®

8 Jonathan Fox, Religion and State Failure: An Examination of the Extent and Magnitude of Religious Conflict from 1950 to 1996, International

Political Science Review, Vol. 25, No. 1, 2004, pp. 55 and 64

® R. Scott Appleby, The Ambivalence of the Sacred. Religion, Violence and Reconciliation, Rowman and Littlefield, Lauham-Boulder-New york-

Oxford, 2000

'© Douglas Johnstan and Cynthia Sampson, Religion, the Missing Dimension of Statecraft, Oxford University Press, Oxford-New York, 1994, p.16
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De retinut este faptul ca nu exista o dependenta
cauzala directa intre perceptele religioase si reactiile co-
munitatii respective, sunt implicate multe alte elemente.
Practic, toti adeptii unei religii sau alteia sunt expusi acelo-
rasi texte sacre, dar acest lucru nu-i impinge spre compor-
tament violent sau conflictogen, asa cum nu-i prezerva de
asemenea comportamente. Aici se mai conjuga si ele-
mente profunde de educatie individuala, familiala si co-
munitara, frecventa raportarii la religie si selectia textelor
reamintite de liderii religiosi. Mai mult, conteaza foarte mult
cum rezoneaza interiorul afectiv al fiecarui credincios in
fata textelor religioase.

Altfel nu putem explica foarte exact de ce unii
raman la contemplarea metaforica a textelor, preluand in-
vatamintele pentru autoperfectionare si lupta proprie cu vi-
ciul, excesele sau vicisitudinile vietii, altii aleg drumul
radicalizarii, o parte mergand spre utilizarea violentei ca
reactie la frustrari, si mai putini dintre acestia recurgand la
actiuni efective de natura violentad, nu numai la gandirea
optiunii violente, in fine, extrem de putini recurgand la te-
rorism pe fundament religios sau la suicid in scopuri
teroriste. Gradul de impact al perceptelor religioase este
diferit si nu e de blamat religia sau o anumita religie propriu
zZisa pentru saltul diferitelor grade, ci elemente mult mai pro-
funde sunt implicate, dupa cum se poate vedea la studierea
fenomenului radicalizarii sau a celui al convertirii spre
alta credinta religioasa.

Teoria nevoilor individuale vorbeste despre anu-
mite nevoi cognitive si emotionale céarora le raspund
anumite mituri si imagini ce deschid calea violentei. Dar s-
a dovedit ca beneficiile apartenentei la un grup, a do-
bandirii unei identitati de grup puternica, sunt mai
importante decat nevoia alinierii la recursul la violenta pe
care-l presupune sau politica coercitiva asociata aparte-
nentei la acel grup, motiv pentru care oamenii ajung sa faca
acest pas din nevoie mai degraba decét din convingere sau
pornire innascuta sau dobandita in lecturarea, invatarea si
repetarea textelor religioase.

Apoi, ambiguitatea in situatii neclare, etice si po-
litice, impactul emotional major, duce la cautarea imagi-
nilor din religie, a unui ghid de raspunsuri pentru cei mai
nesiguri, iar acestea vin din vietile si perceptele religioase,
putand sa indrepte individul care cauta raspunsuri, In mod
egal, spre viata de sfant, rebel, revolutionar, erou sau tero-
rist. Alegerea tine de individ, context, spatiu intern si
multe alte elemente, fara legatura propriu-zisa cu naratiu-
nea sau invatamintele dintr-o religie sau alta. Mai mult, nu
rareori, persoane religioase, care au toate caracteristicile
trairilor, cu credinte profund ingemanate in fiinta lor si com-
portamentul obisnuit, reactioneaza complet diferit de con-
tinutul perceptelor pe care le cunosc.

Este motivul pentru care anumite scoli de gandire neaga
pe deplin motivatia religioasa in conflicte, sustinand ca
este un simplu recurs la un motiv pentru un gest care are
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la baza ratiuni complet diferite, multe dintre ele profund
pragmatice, precum accesul la resurse sau dorinta de pu-
tere. Totusi, abordarea este simplista si nu motiveaza de
ce doua grupuri religioase se lupta pana la aneantizarea
deplind, impreuna cu toata familia si localitatea lor, pentru
simplul motiv al apartenentei la o religie sau alta.

Intoleranta religioasa raméane un fapt de secol
21, motiv pentru care sunt necesare recursuri la formule de
deradicalizare si prevenire a conflictelor violente pe baze
religioase ce implica fie recursul la discursul universal,
umanitar, secular, al drepturilor omului si drepturilor civile,
la care se recurge indeobste in societétile occidentale, fie
exista recursul la liderii religios pentru a surprinde forma in
care se autodefinesc, pentru a reusi ulterior eliminarea ele-
mentelor religioase ce fac referinta la ratiunea interpreta-
rilor narative ale conflictului si recursului la violenta sau si
mai des, expunerea textelor reale, autentice, ale religiei
in cauza, cu recursul la interpetarea profunda si reala a
acestor continuturi, relevanta pentru credinciosi, asa cum
utile sunt si introducerea unor elemente clamate de anu-
mite curente Tn dezbaterea teologica pentru a decripta re-
levanta, demitiza sau reinterpreta continutul de idei propus,
in contextul religiei in cauza, prin decredibilizarea tipului de
interpretare violent propovaduit.

Religia este utilizata in special in promovarea pro-
ceselor de transformare spirituala prin reflectie si progres
etic, in actiuni de traire religioasa precum marturisirea,
spovedania, izbavirea, ispasirea pacatelor, cainta, cererea
iertarii pacatelor, cu semnificatia directa a inaltarii spirituale,
curateniei si a trecerii peste traume, nu acumularea lor,
spre linistea sufleteasca individuala.

Un numar de valori universale, generale ale reli-
giei sunt, de asemenea, de prim ajutor in recursul la recon-
ciliere si solutionarea conflictelor. Astfel, empatia,
subestimata in culturile occidentale, raméane caracteristica
tuturor religiilor, sub semnul ajutorarii aproapelui, nonvio-
lenta si pacificsmul e caracteristic ca si sfintenia vietii —
de origine divina, irepetabila, imposibil de reprodus de catre
om, de unde nevoia de a o mentine cu orice pret si incli-
natia de a trai in sfintenie — interioritatea vietii spirituale,
compasiunea - in sensul iubirii aproapelui, a bucuriei de
bucuria aproapelui, ajutorarea sa la nevoie si a rasplatirii
faptelor bune fata de terti — disciplina religioasa — a tru-
pului, a traiului, limitarea violentei asupra sinelui, postul ca
element de toleranta si respect reciproc, mesianismul si
imaginatia ce anclanseaza dorintele pentru constructia so-
ciala mai justa prin religie, toate sunt elemente ce sustin
formulele de evitare a conflictului deschis si nerecurgerea
la violenta si forta in solutionarea conflictelor.

Exista, evident, si elemente caracteristice majoritatii, daca
nu tuturor religiilor, care afecteaza recursul la pacificsm si
non-violenta, din contra, sunt autostrazi spre declansarea
violentei. Este vorba mai intéi de expansionismul religios
— obligatia de a propovadui propria religie, pana aceasta

" Mary Sharpe Ed., Suicide Bombers: The Psychological, Religious and Other Imperatives, Cambridge, 2008, Combating Terrorism Fellowship Pro-

gram ISSN 2162-6421 (online). Vol. 1, No.1 CTX 1, 8/1/2011
2 Marc Gopin, Holly War, Holly Peace, Oxford University Press, 2002
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devine universala, ,,evanghelizarea”, ,,prozelitismul” re-
ligios, convertirea celorlalti'?, care sunt pasi directi impo-
triva altor religii. Discutia despre ,religia cea mai bunad” sau
,cea mai eficienta”, cu ,accesul cel mai direct la divinitate
si sfintenie” este deschizatoare a formulelor totalitariste si

exclusive n religie prin promovarea existentei unei ,cai
adevarate” de a ajunge la Dumnezeu sau la dumnezeire.

i | oSN,

Dealtfel, abordarea pluralismului religios in di-
feritele religii este un alt marker al tendintei conflictogene
a unei religii. Conteaza, in consecinta, daca exista sau nu
respect si toleranta pentru alte religii, pentru ca afrontul
la adresa grupului s& nu devind amenintare perceputa la
adresa supravietuirii individuale. De asemenea, este de
vazut cum e lecturat compromisul in religie, daca nu
cumva este interpretat ca un atac la propria legitimitate.

Supraidentificarea cu propriul grup religios, ca si
in cazul relatiei cu propriul grup etnic, poate fi de rau augur
pentru credinciosul habotnic — vom vedea mai departe, in
evaluarea fazelor de radicalizare a credinciosului. Cand se
suprapun cele doua dimensiuni avem de a face cu un in-
strument identitar ,,tare” de coeziune si mobilizare.

Nu n ultimul rand, un indicator relevant intr-o reli-
gie, credintd sau modul de receptare individual al acesteia
il reprezinta modul in care sunt reflectate valorile general
umane in credinta respectiva. Religiile mari au o inclinatie
profund umanista si acopera substantial valorile general
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umane, valorile morale, creadnd chiar o forma narativa lesne
de promovat a fondului moral, insa exista si experiente si
interpretari contrare in forme alterate ale religiei, atunci
cand identitatea de om ajunge sa fie subordonata identi-
tatii religioase, iar recursul la gesturi si actiuni inumane in
numele religiei devine relevant, uneori chiar preponderent.

Spatiul de intelegere al violentei motivate reli-
gios este extrem de amplu, determinat si de cresterea re-
levantei religiei, impactul asupra a milioane de oameni care
urmeaza perceptele religioase, si dovedeste ca religia are
o relevanta majora si in jocul de putere. Evident ca putem
privi conflictele religioase ca un caz particular al conflictelor
identitare, dar cu note specifice. O motivatie imediata a en-
tuziasmului crescut pentru religie ar putea veni de la imagi-
nea ,,fructului oprit” in comunism, a redescoperirii religiei,
a unei nevoi de religiozitate in occident'®. Exista o intreaga
discutie asupra nevoii unei referinte morale in societatea
contemporana, chiar si religia ,clasica” fiind contestata ca
incapabila sa mentine standardul actual moral si sa se
afirme drept referinta pe scala morala.

In relatia religiei cu conflictul si modul de judecare
al perceptelor interne ale unei religii in raport cu utilizarea
violentei, o primd componentad de evaluat este cea a legi-
timitatii razboiului si a utilizarii violentei in religia respec-
tiva. in sfera acestei discutii se afla ideea ,razboiului drept”,
razboiului pentru cauza religiei, idee intalnita alternativ cu
promovarea pacificmului, in majoritatea religiilor consa-

" Mary Sharpe Ed., Suicide Bombers: The Psychological, Religious and Other Imperatives, Cambridge, 2008, Combating Terrorism Fellowship Pro-

gram ISSN 2162-6421 (online). Vol. 1, No.1 CTX 1, 8/1/2011
2 Marc Gopin, Holly War, Holly Peace, Oxford University Press, 2002

3 Marc Gopin. Between Eden and Armageddon. Oxford University Press, Oxford New York, 2009, p.35

4 Ibidem
5 |dem, p.36
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crate™, in primul rand in crestinism, si elemente comple-
mentare din etica razboiului, cu reflectari in etica interper-
sonald privind raportul alternativ intre iubire si ura,
compasiune si furie, pace si conflicte. Aceasta dualitate de
mesaj si, respectiv, permisibilitatea Tn accesarea selectiva
a celor doua categorii de mesaje, ambele validate doctrinar
in religie, in functie de reprezentant, nevoia concreta sau
obiectiv's, este prima problema a discursului si literaturii re-
ligioase ce presupun raportarea la ,,razboiul just”.

Adoua problema fundamentala care se detaseaza
este cea legata de optiunile extreme ale celor doua com-
ponente, respectiv ale celor doua abordari, cumva fara
nuante, o dihotomie sau maniheism n optiunea aleasa in
dezbaterea religioasa privind razboiul sau pacea. Elimina-
rea acestor nuante presupune unele probleme importante,
tipic umane. De exemplu, nu putem aborda, in termenii re-
ligiosi, interpretarile de tipul ,rézboiul reprezinta esecul
altor alegeri, incapacitatea de a recurge la alte optiuni”,
sau abordarea care sustine ca ,razboiul e cateodata ne-
cesar pentru a lamuri, a limpezi lucrurile, a detensiona o
afacere si a inchide un contencios prelungit’. Cateodata,
din prisma experientei analizei de conflict, tocmai absenta
unor alternative in alegerea intre razboi si pace poate sa
fie o cale pentru a impune si declansa conflictul'®.

Un alt treilea subiect legat de ,razboiul just” este
cel al abordarii directe a regulilor prin prisma generala a
culturii occidentale democratice, pe perceptele clasice, care
exclude varietatea de contexte culturale. Nu suntem aici
adeptii discutiei despre ,,democratie originala” sau ,,de-
mocratie suverana”, specifica, ci ne raportam la regulile
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democratice clasice care sunt indeplinite si respectate in
mai mica sau mai mare masura, fara a considera ca un
anumit stat ar trebui sa fie mai democrat sau mai putin sau
ca traditia istorica, contextul etnic si geopolitic sau natura
religiei ar determina gradul si nivelul de democratizare. To-
tusi, abordarea, modul de raportare, impachetare si susti-
nere a acestor solutii, cu vocatie universala, trebuie sa
tina cont de contextul cultural in comunicare si transmiterea
mesaijelor, in transmiterea experientelor, lectiilor invatate si
a bunelor practici Tn materie, nu numai prin prisma evaluarii
reactiilor la ,,modelul din exterior”, eventual impus, ci si
atunci cand modelul se profileaza intern, pentru a-i construi
legitimitatea, credibilitatea si sustinerea, intr-o societate
sau alta.

Astfel, din punctul de vedere al religiei, exista o in-
clinatie spre a defini razboiul si pacea in termenii criteriilor
religioase proprii, in special in religiile biblice. Totusi, de la
aceste componente la actiunea reald am putea gasi dife-
rente majore, caci multi indivizi, chiar fundamental religiosi,
credinciosi - am vazut mai sus — cand vine vorba de razboi
si conflict nu se raporteaza la ele, la Sfintele Scripturi, ci se
raporteaza deseori la realpolitik si interese, la jocul de pu-
tere, componenta religioasa fiind, ulterior, folosita ca baza
de argumentatie si motivare, de coagulare, mobilizare si
antrenare a resurselor in vederea lansarii unui conflict des-
chis sau, din contra, calmarea sau condamnarea unuia im-
inent. lar aici recursul trece prin dezbateri in cadrul elitei si
al identificarii speculatiilor teologice necesare obiectivului.

»Razboiul just” a fost utilizat ca sintagma, nu ra-
reori, pentru a contracara ,,razboiul rau” — absolutismul,

6 Marc Gopin, Holly War, Holly Peace, Oxford University Press, 2002
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teroarea guvernarii, injustitia sociala — iar unele din efectele
sale, sustinute de religiile de diferite culori, au fost in spatiul
constructiei societatii civile, al balansarii Guvernarii si
nedreptatilor, iar contextul a fost religios, non-religios sau
multi-religios deopotrivd. Se manifesta inca greseli — in
sensul celor discutate mai sus, privind contextul abordarii
comunicarii solutiilor — Tn cazul transmiterii standardelor
fixe, coercitive, catre altii, iIn numele pacii, mai ales atunci
cand ele se refera la alterarea, modificarea sau condam-
narea ce afecteaza elemente ce tin de tipul de religie abor-
data sau credintele in materie. In plus, recursul la religie si
liderii religiosi in actiuni de prevenire a conflictelor se petrec
foarte tarziu, abordarea are loc la iminenta izbucnirii con-
flictului sau cand violenta deja s-a declansat, astfel ca va-
lentele pozitive, constructive ale religiei nu sunt valorificate.

Am vazut deja, din pacate, religia are o contri-
butie majora si la generarea conflictelor. O cantitate
mare de violenta generata in istorie, dar si in contempora-
neitate, dupa prabusirea sistemului bipartit, are de a face
cu religia. Avem fenomene diverse in mai toate religiile, de
la grupuri radicale islamice, colonisti evrei, sinucigasi tero-
risti in numele lui Allah, uciderea sefului de stat ce a semnat
pacea in numele lui Yehova.

Mai mult, astazi putem Tnregistra un anumit feno-
men de refuz de a considera efectele, impactul si utilitatea
religiei in lansarea, prevenirea sau stoparea conflcitelor din
cauza unei frici profunde sau aversiuni, un fenomen so-
ciologic pe scara larga a fricii regresive care afecteaza per-
soanele din birocratii cu abordari seculare si credinciosi
liberali aflati in spatiul academic si societatea civila, deopo-
triva, in raport cu Religia. Acest fenomen a dus la o adeva-
rata paralizie strategica din partea celor chemati sa
anticipeze, sa previna sau sa gestioneze conflictele cu
baza religioasa.

Astfel, abordarile sunt nuantate pe categorii, biro-
cratii refuza, pe baza paradigmei actionale proprii legate de
statul national secular, iar universitarii liberali pe baza
presupunerii umaniste si agnostice ce fundamenteaza pa-
radigma intelectuala'. Proiectia rationalitatii, libertatii,
individualitatii elitelor academice, guvernamentale, eco-
nomice si de afaceri, a neglijat o componenta importanta a
comunitéatii, mai obscura, mai absonsa, habotnica si chiar
retrograda, in orice caz putin vizibila si nemediatizata,
scoasa in afara main-streamului mediatic, dar deloc negli-
jabila ca numar si relevanta, ca impact, pentru care proie-
ctia peiorativa in raport cu propriul set de valori si credinte
intime a creat reactii, accentuand spirala neintelegerii ori-
ginare. si intre diferitele categorii de elite anuntate mai sus,
din mainstream, exista diferente, rivalitati, nuante si con-
tradictii, ce pot determina si conflicte la acest nivel, desi
toate sustin temele mari precum libertatile individuale, drep-
turile omului, economia libera de piata si rareori au tendinta
asocierii sau recursului la elementele celelalte ale socie-
tatii.

Aceastd componenta absconsa si importantad nu-
meric a societatii are vizibil alte valori alese, constituind gru-
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puri in formule proto-statale, substatale, non-statale, retea,
elemente care creaza premizele noilor actori al caror rol
creste la nivel international, de la trib la retea terorista, grup
separatist sau alte formule de asocieri ce genereaza actorii
internationali ai celei de-a treia generatii de conflicte
contemporane, deschisa de atacul de la 11 septembrie,
pe dimensiune internationala.

Trebuie s& mai remarcam, in contextul analizei de
conflictinclusiv cu relevanta si motivatie religioasa, absenta
unei baze solide de cercetare si cunoastere a comunitati-
lor religioase, a vietii premoderne, a unui deficit de cu-
noastere si dezvoltare a abordarii cros-culturale, dar si a
elementelor de fond si relevante legate de situatia de facto
a ierarhiei si autoritatii religioase manifesta pe teren, cu
traditii si abordari diferite a celor doua componente ale fun-
ctionalitatii organismelor religioase, dar si a unor teme in-
terne ale abordarii religiilor.

Etichetarea dusmanului — care nu e negociabila
in aceste grupuri -, abordarea unor teme tabu etichetate in
religie, precum blasfemie, pacat, limite comportamentale a
.ceea ce se cade”, cu precadere in formele cele mai con-
servatoare ale religiilor, toate necesitd cunoastere si abor-
dari diferite, utiliz&dnd inclusiv, cu precautiile ce rigoare,
desacralizarea unor teme sau miscarea lor in cadru mai
larg, redefinire, si reformularea pentru a putea promova
abordari altfel evidente in spatiul gandirii libere, logice, stii-
ntifice. Partea cea mai sensibild este cea care afecteaza
schimbarea personala si viata interna a credinciosilor.

Mai mult, rationalitatea si pragmatismul nu sunt
acceptate sau chiar sunt contestate in unele religii, dar
exista spatii de abordare si nise pe calea discutiilor si dez-
baterii privind compromisul, justetea impartirii resurse-
lor, dreptatea si acceptarea ei in toate religiile, canale si
nise utile Tn promovarea unei abordari a elementelor care,
formal, ar fi tabu abordarilor directe. lar aici, emotiile in
context religios joaca un rol foarte important, caci funda-
mentul abordarii in conflictele religioase (si interetnice) face
recurs, la nivelul individual si de grup, la ematiile fundamen-
tale si trairile indivizilor, dar si a fenomenului de contagiune
si antrenare a emotiilor colective in grupurile mari.

7 John L. Esposito, What Everyone Needs to Know about Islam, Oxford University Press, Oxford- New York, 2002, p.38.



